Max Horkheimer

LA REBELION DE LA NATURALEZA

En el proceso de su emancipacion el hombre participa en el
destino del mundo que lo circunda. El dominio sobre la natura-
leza incluye el dominio sobre los hombres. Todo sujeto debe
tomar parte en el sojuzgamiento de la naturaleza externa -tanto
la humana como la no humana- y, a fin de realizar esto, debe
subyugar a la naturaleza dentro de si mismo. El dominio se "in-
ternaliza" por amor al dominio. Lo que comuinmente se define
como meta -la felicidad del individuo, la salud y la riqueza-, de-
be su significacion exclusivamente a su posibilidad de volverse
funcional. Tales nociones indican condiciones favorables para la
produccion intelectual y material. Por eso, la abnegacion del
individuo no tiene en la sociedad industrial meta alguna situada
mas alla de la sociedad industrial. Semejante renuncia produce
racionalidad respecto a los medios e irracionalidad respecto al
existir humano. No menos que el individuo mismo, la sociedad y
sus instituciones llevan el sello de esta discrepancia. Puesto que
la subyugacion de la naturaleza, dentro y fuera del hombre, se
va llevando a cabo sin un motivo que tenga sentido, la conse-
cuencia no es un verdadero trascender la naturaleza o una re-
conciliaciéon con ella, sino la mera opresion.

La resistencia y la sublevacion que surgen a causa de esta
opresion de la naturaleza asaltan a la civilizacion desde sus co-
mienzos, en forma de rebeliones sociales -tales como los espon-
taneos levantamientos campesinos del siglo XVI o los tumultos
raciales de nuestros dias, inteligentemente puestos en escena,
como asimismo en forma de crimenes y perturbaciones mentales
individuales-. Es tipico de nuestra era el manejo de esta rebelion
por las fuerzas dominantes de la propia civilizacion, la utilizacion
de la revuelta como medio de eternizaciéon de precisamente
aquellas condiciones que la provocan y contra las cuales se diri-
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ge. La civilizacion, en cuanto irracionalidad racionalizada, hace
que la rebelion de la naturaleza se la integre como un medio
mas, cComo un instrumento mas.

C.)

En la division del trabajo altamente desarrollada, la expresion se
ha convertido en un instrumento usado por técnicos al servicio
de la industria. Quien pretenda ser escritor puede inscribirse en
determinado colegio y aprender las numerosas combinaciones
que pueden ser elaboradas de acuerdo con una lista de fiabulas
aderezadas. Estos esquemas estan coordinados, en cierta medida,
con las exigencias de otras agencias de la cultura de masas, en
especial con las de la industria cinematografica. Cuando se escri-
be una novela, ya se piensa en sus posibilidades de filmacion;
cuando se compone una sinfonia o se escribe un poema, se tie-
ne en cuenta sus valores publicitarios. Antano la aspiracion del
arte, la literatura y la filosofia consistia en expresar el sentido de
las cosas y de la vida, en ser la voz de todo lo que es mudo, en
prestar a la naturaleza un 6rgano para comunicar sus padeci-
mientos o, como podriamos decir, en dar a la realidad su verda-
dero nombre. Hoy la naturaleza se ve privada de su lenguaje. En
un tiempo se creia que toda manifestacion, toda palabra, todo
grito o todo gesto tenia un significado interior; hoy se trata de un
mero proceso.

La historia del chico que, mirando al cielo, pregunt6: "Papai, ;pa-
ra qué articulo hace propaganda la luna?", es una alegoria acerca
de lo que se ha hecho de la relacion entre el hombre y la natura-
leza en la edad de la razoén formalizada. Por un lado, la naturale-
za se vio desprovista de todo sentido o valor interno. Por el otro,
al hombre le quitaron todas las metas salvo la de auto conserva-
cion. El hombre intenta convertir todo lo que estd a su alcance
en un medio para ese fin. Toda palabra o sentencia que tenga
otras implicaciones que las pragmaticas resulta sospechosa.
Cuando a un hombre se le sugiere que admire una cosa, que
respete un sentimiento o una actitud, que ame a una persona
por ella misma, esto se le hace sospechoso de sentimentalismo y
teme que pueden burlarse de €l o tratar de venderle algo. Aun-
que a los hombres no se les ocurra preguntar para qué ha de
hacer publicidad la luna, se inclinan sin embargo a pensar en




ella en términos de balistica, o de distancias siderales que pue-
den ser recorridas.

(.

Mientras los medios de produccién siguen siendo primitivos,
también las formas de la organizacién social son primitivas. Las
instituciones de las tribus polinesias reflejan la presion inmediata
y avasalladora de la naturaleza. Su organizaciéon social se ve es-
tructurada por sus necesidades materiales. La gente vieja, mas
débil que la joven pero mis experta, hace los planes para la
caceria, la construccion de puentes, la eleccion de sitios para los
campamentos, etc.; los mas jovenes deben obedecer. Las muje-
res, mas débiles que los hombres, no salen a cazar y no partici-
pan en la preparacion y el consumo de las piezas de caza ma-
yor; su deber consiste en recolectar plantas y pescar besugos.
Los sangrientos ritos magicos sirven en parte para iniciar a la
juventud y en parte para infundirle un tremendo respeto ante el
poder de los sacerdotes y de los viejos.

Lo que es valido para los primitivos, lo es también para comu-
nidades civilizadas: las especies de armas o de maquinas que
utiliza el hombre en las diversas etapas de su desarrollo requie-
ren determinadas formas de mando y obediencia, de coopera-
cion y subordinaciéon, y de este modo tales condiciones actiian
también tratindose de la produccién de determinadas formas
juridicas, artisticas y religiosas. Durante su larga historia el hom-
bre ha alcanzado a veces un grado tal de libertad respecto a la
presion inmediata de la naturaleza, que pudo ponerse a reflexio-
nar sobre la naturaleza y la realidad sin hacer con ello planes
directos o indirectos para su auto conservacion. Estas formas
relativamente independientes del pensar que Aristoteles describe
como contemplacion tedrica, se cultivan sobre todo en la filoso-
fia. La filosofia aspiraba a una inteleccion que no habia de servir
a calculos utilitarios, sino que debia estimular la comprension de
la naturaleza en siy para si.

(.

La indiferencia moderna frente a la naturaleza constituye en ver-
dad tan solo una variante de la actitud pragmatica, que es tipica
de la civilizacion occidental en su totalidad. Las formas son dife-




rentes. El primitivo cazador de nutrias norteamericano veia en las
llanuras o en las montanas Unicamente la perspectiva de una
buena caza; el hombre de negocios moderno ve en el paisaje
una oportunidad favorable para la colocacion de letreros de
propaganda de cigarrillos. El destino de los animales en nuestro
mundo aparece simbolizado en una noticia que hace algunos
anos recorrié los periddicos. Informaba que los aterrizajes de
aviones en Africa se vefan a menudo obstaculizados por mana-
das de elefantes y de otros animales. Los animales son conside-
rados en este caso simplemente como obsticulo de transito. Esta
representacion del hombre como amo se remonta hasta los pri-
meros capitulos del Génesis. Los pocos mandamientos que se
encuentran en la Biblia en favor de los animales han sido inter-
pretados por los pensadores religiosos mas eminentes, como
Pablo, Tomas de Aquino y Lutero, de modo tal que Gnicamente
afectan la educacion moral del hombre y no se refieren en abso-
luto a alguna obligacion del hombre para con las demas criatu-
ras. Solo el alma del hombre puede salvarse; los animales tUni-
camente tienen el derecho de sufrir.

€.

En la teologia y en la metafisica tradicionales la naturaleza se
concebia, en un sentido amplio, como lo malo, y lo espiritual o
lo sobrenatural como lo bueno. En el darwinismo popular, lo
bueno es lo bien adaptado y el valor de aquello a lo cual el or-
ganismo se adapta no se discute o se lo mide Gnicamente segin
la pauta de una adaptacion subsiguiente. Estar bien adaptado al
medio ambiente equivale sin embargo a estar en condiciones de
poder enfrentarlo con éxito, de dominar las fuerzas que rodean a
uno. Es asi como la negacion tedrica del antagonismo entre espi-
ritu y naturaleza -tal como esta implicita incluso en la ensefianza
sobre el efecto reciproco de las diversas formas de la vida orga-
nica, comprendido el hombre- significa en la practica a menudo
adherirse al principio del dominio constante y extremo del hom-
bre sobre la naturaleza. Considerar a la razén como un organis-
mo natural no significa despojarla de la tendencia al dominio ni
le presta tampoco mayores posibilidades de reconciliarse con la
naturaleza.

(.




Las doctrinas que exaltan la naturaleza o el primitivismo a costa
del espiritu, no favorecen la reconciliacion con la naturaleza; por
el contrario, expresan enfiticamente frialdad y ceguera frente a
la naturaleza. Cada vez que hace deliberadamente de la natura-
leza su principio, el hombre cumple una regresion hacia instintos
primitivos. Los nifios son crueles en sus reacciones miméticas,
porque no comprenden realmente los sufrimientos de la natura-
leza. Casi como los animales, se tratan a menudo mutuamente
con frialdad y despreocupacion, y sabemos que incluso las bes-
tias gregarias se aislan cuando estan juntas, aunque el aislamien-
to individual puede comprobarse con mucha mayor frecuencia
entre animales que no conviven y en grupos de animales de
diversa especie. Sin embargo, todo esto ofrece hasta cierto punto
un aspecto de inocencia. Los animales no piensan racionalmente
y, en cierto sentido, tampoco los ninos. Pero cuando los filésofos
y los politicos renuncian a la razon, al capitular ante la realidad
se produce una forma mucho mais grave de regresion, que cul-
mina en forma inevitable en una confusion entre verdad filosofi-
ca y autoconservacion despiadada y guerra.

En una palabra, para bien y para mal, somos los herederos de
la Tlustracion y del progreso técnico. Oponerse a ellos mediante
una regresion a etapas primitivas no constituye un paliativo para
la crisis permanente que han provocado. El unico modo de so-
correr a la naturaleza consiste en liberar de sus cadenas a su
aparente adversario, el pensar independiente. ®
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